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RESUMEN

Este articulo es el resultado de la investigacion del caso salvadorefio del proyecto de
investigacion “El papel de la Iglesia en los procesos de paz y reconciliacion en América
Latina: una mirada historica”, que comprende los paises de El Salvador, PerQ, Argentina y
Colombia. Se utilizan cuatro categorias de analisis para comprender el papel que tuvo la
Iglesia Cato6lica salvadorefia en el periodo que va desde 1970 a 1992, donde tuvieron lugar la
situacion prerrevolucionaria, la Guerra Civil salvadorefia y el proceso de paz que
desencadeno en los Acuerdos de Paz de Chapultepec de 1992. Las categorias utilizadas son:
1) la relacion con Roma y el nivel de autonomia de la Iglesia Catélica salvadorefia, 2) la
politica trazada desde Roma respecto al papel y el nivel de intervencion de la iglesia
salvadorefia en el conflicto, 3) el rol que desempefié como victima o como agresor en antes
y durante el conflicto y 4) el rol en del proceso de negociacion. Metodoldgicamente se realizd
una revision documental exhaustiva de fuentes bibliograficas secundarias y terciarias; y
fuentes primarias que relacionan actas de la Conferencia Episcopal, cartas de obispos,
autobiografias, diarios, pronunciamientos de mandos guerrilleros, entre otros. Asimismo, se
realizaron entrevistas semiestructuradas para profundizar y validar la informacion obtenida

a partir del trabajo de revision documental. Se argumenta, a partir de lo anterior, sobre una
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Iglesia Catolica que, durante este periodo, se comprometio con la concientizacion politica, la
organizacion de los sectores populares, la denuncia de hechos atroces de la guerra y el

proceso de negociacion y reconciliacion, presentandola como una iglesia martirial.

PALABRAS CLAVE: El Salvador; Iglesia Catdlica; Teologia de la Liberacion; Guerra
Civil; Proceso de paz.

ABSTRACT

The present article is the result of a research on the Salvadorian case in the project “The Role
of the Church in the Peace and Reconciliation Processes in Latin America: A Historical
View” which includes El Salvador, Peru, Argentina and Colombia. Four analysis categories
were used in order to understand the role the Salvadorian Catholic Church played in the
period between 1970 and 1992 when the pre-revolutionary state of affairs, the Salvadorian
Civil War, and the Peace Process that gave way to the Chapultepec Peace Agreements, took
place. The categories used were: 1) the relationship with Rome and the degree of autonomy
of the Salvadorian Catholic Church, 2) the policy set forth from Rome regarding the role and
degree of intervention of the Salvadorian Catholic Church in the conflict, 3) the role the
Church played as victim or aggressor in the conflict and 4) its role in the negotiation process.
Documentary research was carried out with secondary and third-order bibliographical
sources, primary sources such as Episcopal Conference records, bishops’ letters,
autobiographies, diaries, and statements of guerrilla leaders, among others. Likewise,
interviews were made to go in depth into the information obtained from the documentary
research. Taking the above into account, its role is argumented as that of a Church committed
with raising political awareness, the organization of popular sectors, the denouncement of
atrocities and the negotiation and reconciliation process, being presented as a church of

martyrdom.
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INTRODUCCION

El Salvador vivio una situacion conflictiva en el periodo que transcurrié entre 1970 y 1992,
en donde las situaciones de orden politico, econdémico y social se convirtieron en causas de
una guerra civil que duré mas de una década. El aspecto religioso no estuvo al margen y el
papel de la Iglesia Catdlica resultdé un papel importante a analizar. Durante este periodo
sucedieron dos fraudes electorales que desencadenaron una efervescencia popular que se
materializo en el surgimiento de organizaciones populares religiosas, sociales, politicas y
politico-militare como formas de protesta y defensa de la persecucion y la represion
propiciada desde el Estado, dirigida hacia sectores organizados. La Iglesia Catolica, a partir
de los cambios sucedidos en el Concilio Vaticano Il y las Conferencias Episcopales de
Medellin en 1968 y Puebla en 1979, aposté por un rol influido por la opcion por los pobres,
encaminado a la superacion de las desigualdades sociales de modo que la evangelizacién

debia anunciar la libertad de los excluidos en el pais.

Se pretende responder a la pregunta ¢cual fue el rol de la Iglesia Catdlica dentro de la
situacion prerrevolucionaria, la guerra civil y el proceso de negociacion en El Salvador? Para
esto, se trabaja con cuatro categorias de andlisis, a saber, 1) la relacién con Roma y el nivel
de autonomia de la Iglesia Catolica salvadorefia, 2) la politica trazada desde Roma respecto
al papel y el nivel de intervencion de la iglesia salvadorefia en el conflicto, 3) el rol que
desempefid como victima o como agresor en antes y durante el conflicto y 4) el rol en del
proceso de negociacion, para dar cuenta de los distintos ambitos en los que se desenvolvio la
Iglesia Catolica en El Salvador y ofrecer una comprension holistica del fenémeno.

El estudio se realiza desde el paradigma histérico-hermenéutico con enfoque cualitativo,
utilizando el método documental. Se realiz6 un trabajo de archivo en el que se recolectaron
textos como referencias secundarias y primarias, paralelo a la realizacion de entrevistas con
actores religiosos relevantes. Las fases de la investigacion, al ser de un enfoque cualitativo,
no tuvieron un orden predeterminado, sino que se dieron de acuerdo con la necesidad del

momento en especifico.

A partir de lo anterior, se argumenta y se profundiza sobre la Iglesia Catdlica como un actor,

que, aunque con rupturas con el orden global y divisiones al interior del nivel local, se



mantuvo en el compromiso de la concientizacion y organizacion de los excluidos anunciando
asi su liberacion por medio de la evangelizacion, asi como se destaco por su importante papel
como mediadora en medio de la Guerra Civil, la negociacion del acuerdo de paz y la
busqueda de la reconciliacion del pais. De este modo, en primera instancia se relacionan las
teorias utilizadas dentro del estudio, se realiza un contexto del pais en la época para luego
dar cuenta del rol de la Iglesia Catdlica segun las categorias de andlisis para finalizar con

algunas conclusiones sobre el tema.

1. LA IGLESIA CATOLICA EN CONTEXTO, GUERRA CIVIL Y PROCESOS
DE PAZ

La Iglesia Catolica es una instituciéon religiosa caracterizada por su nivel jerarquizado el cual
determina su forma de gobierno, cuya autoridad central recae sobre el Papa. De esta manera,
la Iglesia Catdlica tiene sus propias autoridades, una forma de funcionamiento interno
determinado por reglas, espacios, sociabilidades, comportamientos, valores e imaginarios

propios. En palabras de Esquivel, “posee una cultura propia”. (2000, p.4).

No obstante, pese a que existe dentro de ella una jerarquia que demarca una rigidez
doctrinaria, es importante comprender que dentro de la misma se producen cambios de
acuerdo con los contextos en los que se desenvuelve. Es decir, la Iglesia Catolica “se
convierte en una institucion sensible y permeable a los cambios sociales” (Esquivel, 2000, p.
4). Esta institucion adquiere posiciones y discursos segiin el momento social, politico y
econdémico en el que se desenvuelve. Esto nos permite hablar de una Iglesia Catdlica
jerérquica, doctrinaria, homogénea hacia afuera, pero heterogénea en su funcionamiento
local, en donde segln los debates y contrastes, adquiere una posicion de acuerdo con el
contexto en el que actua. Esto, teniendo en cuenta las diversas formas en las que se presenta

el catolicismo al interior de la Iglesia (Esquivel, 2000).

A partir del Concilio Vaticano II, realizado entre 1962 y 1965, se generaron cambios al
interior de la Iglesia respecto a su forma de concebir la accion eclesial en la busqueda de
adaptarse a los momentos histéricos (Ibarra, 2015). Esta es una respuesta a una nueva vision

de realidad en la que se manifiesta la desigualdad social y la opresion para distintos sectores



de la poblacion. Se da entonces un clima de renovacion en el cual se busco “vivir la fe” de
una forma distinta en la cual el evangelio no sustente la marginacion, sino que la combata.
Una de las lineas planteadas por Juan XXIII en este Concilio es la opcion preferencial por
los pobres, la cual reconoce a los pobres como fundamento de la Iglesiay de la accion eclesial
(Ibarra, 2015). Segun la opcion preferencial por los pobres, la Iglesia y su accion
evangelizadora no va a estar sustentada bajo el apoyo al poder de la oligarquia; por el
contrario, se va a enfocar en aquellos que por la opresion han de vivir en la pobreza y la

miseria.

Posteriormente, en el afio 1968 tuvo lugar la Conferencia Episcopal Latinoamericana de
Medellin, en donde se van a profundizar las reformas iniciadas por Juan XXIII, y un grupo
de sacerdotes latinoamericanos se concibieron como una iglesia del pueblo (Silva, 1979). De
este modo, no se comprenderia a dicha institucion como guardiana de la estabilidad politico-
social de la clase dominante, sino que se dio un giro que le iba a hacer frente a esta clase
junto a la clase dominada. Se dio entonces introduccion a lo que posteriormente, en 1971,
Gustavo Gutiérrez (1971) llamé la Teologia de la Liberacion, la cual supone una reflexion
critica de las realidades sociales, politicas y econdémicas del contexto en el que se vive.
Propone entonces al pobre, al marginado, al explotado, como los sujetos a los que va a dirigir
su accidn la eclesial. Para esta reflexion teologica, el pobre y en general los excluidos, deben
adquirir relevancia en el ambito politico y para que adquiera esta relevancia, deben existir un
minimo de condiciones de vida digna que le permitan participar en la vida politica del pais
(Gutiérrez, 1971).

Se trata de una teologia que no es obra de solo unas personas, sino que responde a una
reflexion latinoamericana de la opcién que debe tomar la Iglesia Catélica frente a su realidad
social (Dussel, 1995). En Palabras de Gustavo Gutiérrez:

La Teologia de la Liberacion que busca partir del compromiso por abolir la actual
situacion de injusticia y por construir una sociedad nueva, debe ser verificada por la
practica de este compromiso; por la participacion activa y eficaz en la lucha que las

clases sociales explotadas han emprendido contra sus opresores. La liberacion de toda



forma de explotacion, la posibilidad de una vida mas humana y més digna, la creacion
de un hombre nuevo pasa por esa lucha. (1970, p. 387-388)

De esta forma, esta teologia no va a ser solo la instancia en la cual se predica el evangelio
quedandose en oraciones y homilias, sino que mas bien, es necesario afirmar una accién
eclesial eficaz. EI amor por el préjimo que predica el evangelio no solo ha de quedarse alli
en la beneficencia; por el contrario, tal como ocurre en el caso de Camilo Torres (2010), este
amor por el préjimo debe ser eficaz en el sentido de que toda accion que se realice va a tener
como consecuencia la liberacion, la transformacion de las estructuras que someten a los

excluidos a la miseria.

Para el caso estudiado, de acuerdo con los cambios surgidos desde el Concilio Vaticano 11y
producto de la reflexion teoldgica de la liberacion, la Iglesia Catdlica va a tener una
incidencia importante en la Guerra Civil de El Salvador. En esta medida, la guerra civil
consiste en un conflicto de gran magnitud en el que se enfrentan dos o mas bandos militares,
los cuales se pueden encontrar en equilibrio y en el que un bando combate en nombre de la
autoridad instituida. La naturaleza politica de las guerras civiles consiste en un conflicto
politico en busca de la conquista del poder por un bando y en la preservacion de este por el
otro bando (Gonzalez, 2000).

Se busca entonces, segun lo dicho, dar solucion a una crisis politica en la que existen
condiciones que se consideraron como prerrevolucionarias en el caso salvadorefio: el
descontento poblacional generalizado, la crisis econdmica, la represion y la oclusién de los
canales pacificos de acceso al poder como lo son las elecciones. A partir de estas
circunstancias mencionadas, los bandos disidentes buscan cooptar el liderazgo de
organizaciones populares para generar una unificacién que permita el enfrentamiento contra
el régimen establecido (Gonzalez, 2000). Las causas de iniciacion de la guerra civil,
incluyendo las aqui sefialadas, pueden ser un acontecimiento que genere profundo
descontento sobre la poblacion tal como el asesinato de un lider politico. En el caso
salvadorefio el asesinato de Monsefior Oscar Arnulfo Romero fue uno de los detonantes de

la guerra civil.



Es entonces como la guerra civil tiene ciertas caracteristicas dependiendo del contexto en el
que surge y sus particularidades especificas. Los factores de iniciacion de esta pueden ser de
caréacter religioso, politico, social, étnico y en algunos casos una mezcla de estos. La guerra
civil se convierte en un instrumento de cambio sociopolitico que articula tanto la accion
militar con la movilizacion social y participacion popular. Se da una sublevacion contra el
poder que busca derrocar el régimen imperante, sin embargo, otra caracteristica segin
Gonzélez (2000) es que este tipo de conflictos tienen incidencia internacional segun los
intereses de los paises, al mismo tiempo que el contrapoder emergente se establece sobre una
parte del territorio y empieza a gozar de legitimidad popular e internacional equiparable al
gobierno instituido. No obstante, la terminacién de la guerra puede darse por la victoria de
un bando o sencillamente por el agotamiento mutuo que lleve a la necesidad de establecer un

dialogo para la consecucién de paz (Gonzélez, 2000).

En este sentido, los procesos de paz son una forma pacifica, dialogada y politica de eliminar
las diferentes formas en las que se presenta el conflicto; en este caso, para eliminar las
hostilidades de la Guerra Civil. Tienen como caracteristicas la negociacion y la mediacion,
en busca de salidas positivas a los enfrentamientos armados entre las partes (Acevedo &
Rojas, 2016). De esta forma, los procesos de paz tienden a desencadenar en acuerdos de paz.
Sin embargo, el éxito de un proceso de paz radica en la consecucion de un acuerdo, pero
también en el cumplimiento de este, en donde son los actores inmersos en el conflicto y su

compromiso con el cumplimiento, aspectos fundamentales.

Para el caso en cuestion, encontramos un complemento entre dos de los cinco modelos de
procesos de paz mencionados por Vincenc Fisas (2010). ElI primero es el modelo de
reinsercion el cual hace referencia a la existencia de grupos armados al margen de la ley,
como guerrillas, que por medio del proceso de negociacion dejan las armas como forma de
adquirir garantias para reintegrarse a la sociedad. EI segundo tiene que ver con el reparto del
poder politico, econdmico y militar. De esta forma, no se refiere al reparto del poder politico,
econdémico y militar en su totalidad, si no la generacion de garantias de participacion politica,

de acceso a la politica institucional, de una serie de reformas que permitan la disminucion de



la desigualdad econémica y la transicion de una doctrina militar hostil hacia una doctrina

militar civica.
2. CONTEXTO DE LA SITUACION CONFLICTIVA EN EL SALVADOR

La inestabilidad politica en El Salvador previa a la década de los 70, en donde el poder
politico estuvo concentrado en los mandos militares tras los sucesivos golpes de estado
ocurridos tras la salida del General Maximiliano Hernandez del gobierno en 1944, en los
cuales ademas los civiles eran excluidos de la participacion dentro del sistema politico
(Gonzélez, 1999), visibiliza algunas de las causas de la conflictividad por las cuales se
empiezan a gestar organizaciones populares y organizaciones politico-militares en los afios
70. Es en esta década cuando se inicia la profundizacion y agudizacién de las tensiones
producto de dicha exclusion politica y la exclusion econdmica que empobrecia a la mayoria
de la poblacién del pais salvadorefio. Estas formas de exclusion se combinaban con la
represion y la violencia dirigida hacia los sectores populares que se organizaban y exigian

garantias de vida y participacion politica.

La concentracion de la tierra a manos de unos pocos, producto del despojo de propiedades a
los sectores campesinos, generd brechas de desigualdad causando el empobrecimiento la
poblacion mayoritariamente rural. Segin Weiner (2011) para el afio 1971 el 0,3% de los
propietarios tenian tierras de méas de 200 hectéreas, controlando el 28,2% de la superficie del
pais mientras que el 92,5% de los propietarios tenian tierras de menos de 10 hectéreas,
representando el 27,1% de la superficie total. Esto sin tener en cuenta la poblacion del pais
gue no era propietaria. Del mismo modo, ante las iniciativas de reforma agraria en la
construccion de la Ley de Creacion del Instituto Salvadorefio de Transformacion Agraria de
1975 (ISTA) -que inicialmente no tenia voces de oposicion pues se consideraba la tenencia
de la tierra como factor generador de pobreza-, el sector que ostentaba el poder econdémico,
al ver la autenticidad de la Ley, desencaden6 una serie de acciones con el objetivo de
oponerse a esta. La Asociacion Nacional de Empresa Privada (ANEP) fue la encargada de
generar ataques, amenazas y estigmatizaciones a las autoridades politicas que impulsaban la
Ley, obligando al gobierno del General Arturo Molina (1972-1977) a desistir de su

promulgacion, satisfaciendo los intereses econdmicos de la oligarquia terrateniente



(Ellacuria, 1991). A partir de lo anterior, se puede dar cuenta de la inequidad a la que estaba

sometido el pais de EI Salvador.

La violencia politica que caracterizd esta época se materializa en la represion a las
movilizaciones, protestas pacificas y a los sectores populares organizados. Esta fue la
motivacion de algunos sectores para radicalizarse y conformar organizaciones armadas de
caracter politico. Se argumentaba que la violencia politica ejercida en contra los sectores
populares imponian condiciones que impedian la tramitacion de sus demandas sociales y de
acceso al poder a través de vias pacificas. Ejemplo de esto es el fraude que se presento en las
elecciones de 1972, cuando el pueblo salvadorefio acudi6 a votar masivamente por el
candidato de la Union Nacional Opositora (UNO) José Napoledn Duarte con la esperanza de
un cambio (Purrer, 2015), quien disputaba la presidencia con el General Arturo Armando
Molina del Partido Conciliacion Nacional (PCN). Si bien las mayorias fueron para Duarte,
la decision de la Asamblea Nacional fue que el General Molina asumiera la presidencia.
Sucedid lo mismo en el afio de 1977, cuando Ernesto Claramout de la UNO fue depuesto de
su cargo como presidente, debiendo asumir por decision de la Asamblea Nacional el General
Humberto Romero del PCN (Gonzéles, 1999). A raiz de esto, se produjeron levantamientos
populares en rechazo a los fraudes electorales, sin embargo, estos fueron fuertemente
reprimidos. Tal es el caso de la protesta popular de 1977 luego de que se conociera el fraude
electoral, en el que la UNO y sus seguidores se toman la Plaza de la Libertad de San Salvador,
en la que posteriormente, en la madrugada, los cuerpos de seguridad fueron enviados a
desalojar la protesta por medio de gases lacrimogenos y rafagas de fusil. En este

acontecimiento nacieron las “Ligas Populares 28 de febrero” (Gonzales, 1999)

Durante 1975 y 1979 el movimiento popular entra en auge, siendo el sector campesino muy
importante sobre todo por la influencia de la Iglesia Catolica. De esta manera, la Federacion
de Campesinos Cristianos del Salvador (FECCAS) -fundada en 1968 a iniciativa de la Iglesia
Catolica, cuya labor era meramente asistencialista- resurge en Aguilares como una
organizacion revolucionaria, mientras que en Usaltango y Chalatelango se funda la Union de
Trabajadores del Campo. Estas dos organizaciones se articulan y crean la Federacion de

Trabajadores del Campo (FTC): la organizacion campesina mas fuerte que ha conocido la



historia del pais (Gonzalez, 1999). Su autorreconocimiento como organizaciones
revolucionarias implica un accionar politico reivindicativo. El 5 de agosto de 1975 la FTC se
articula con el Bloque Popular Revolucionario (BPR), radicalizando su conviccion
revolucionaria y en 1978 se declaran una organizacion independiente de la Iglesia Catolica
(Gonzélez, 1999). En este sentido, el movimiento popular recobra su impulso en donde las
movilizaciones y protestas empiezan a hacerse mas recurrentes, lo que condujo a que se

acrecentara la represion por parte del Estado.

El 15 de octubre de 1979 se produce un golpe de Estado, en el cual la Junta Revolucionaria
de Gobierno asume el poder politico encontrdndose cooptada por militares conservadores. A
su vez, las organizaciones populares responden al golpe radicalizando sus demandas y como
consecuencia de ello, la represion estatal se hace mas fuerte por parte de la Junta. Al tiempo
en el que se empiezan a radicalizar los movimientos populares y las organizaciones politico-
militares; los cuerpos de seguridad (Policia Nacional, Guardia Nacional y la Policia de
Hacienda) y los Escuadrones de la Muerte -grupos paramilitares- asumen medidas de hecho
en contra de grupos organizados, lideres sindicales y religiosos (Gonzalez, 1999). En este
sentido, se efectlian crimenes como por ejemplo el asesinato de Monsefior Romero, arzobispo
de San Salvador, el 24 de marzo de 1980 mientras oficiaba misa. Estos crimenes selectivos
acrecientan las motivaciones para desarrollar una insurreccion popular armada en busca de
la toma del poder. Se concreta la idea de la inexistencia de posibilidades de acceso al poder
mediante el dialogo democratico y que por consiguiente la Gnica via para la transformacion
de la realidad social, politica y econémica es la de la toma del poder por las armas. Debido a
esto, se empezaron a gQenerar acercamientos entre organizaciones populares y las
organizaciones politico-militares (Ibarra, 2015). Estos Gltimos se convirtieron en el respaldo
armado de las organizaciones sociales y es de las organizaciones populares de donde salieron

nuevos cuadros guerrilleros.

De este modo, cada organizacion politico-militar contaba con su organizacién popular o
frente de masas. En este sentido, las Fuerzas Populares de Liberacion (FPL) tenia como
organizacion de masas el Blogque Popular Revolucionario (BPR); el Ejército Revolucionario
del Pueblo (ERP) contaba con las Ligas Populares 28 de Febrero (LP-28); las Fuerzas

10



Armadas de Resistencia Nacional (FARN) estaban aliadas con el Frente de Accion Popular
Unificada (FAPU); las Fuerzas Armadas de Liberacién (FAL) contaban con la Union
Democratica Nacionalista (UDN) y las Fuerzas Armadas Revolucionarias para la Liberacion
Popular (FARLP) tenian como organizacion popular al Movimiento de Liberacion Popular
(MLP). La union de estas cinco guerrillas en octubre de 1980 por medio de una serie de
negociaciones va a crear lo que se conocié como el Frente Farabundo Marti para la
Liberacion Nacional (FMLN) que contd con el apoyo de los sectores populares unificados en

la Coordinadora Revolucionaria de Masas (CRM) (Purrer, 2015).

Este ejército de liberacion fue quien disputd el poder politico en la Guerra Civil Salvadorefia
que inicid con la conformacion del Frente luego del asesinato del arzobispo de San Salvador
Oscar Arnulfo Romero y cuya primera accion fue su Ofensiva Final del 10 de enero 1981,
donde pretendian provocar una insurreccion popular que conllevara a la caida de la Junta
Militar de Gobierno del poder. Sin embargo, esta Gltima se resistid y produjo una
contraofensiva que obligé al FMLN a replegarse hacia las montafias de Chalatenango y
Morazan (Baro, 1981).

Durante la gestién de José Napoleon Duarte antes en la Junta y luego como presidente electo
en 1984, se implementé una estrategia contrainsurgente auspiciada por Estados Unidos
denominada “Guerra de Baja Intensidad” lo que permitié la ayuda directa de este pais sobre
las fuerzas armadas de El Salvador, a partir de financiacion y asesoramiento militar sin
limites (Bard, 1981). Paralelo a la estrategia militar auspiciada por Estados Unidos, se
ejercian acciones civicas en los lugares en donde la guerrilla tenia presencia y ejercia
influencia. Estas acciones buscaban ganarse la mente y los corazones de los habitantes para
convencerlos de que la lucha armada del FMLN era ilegitima y lo que se debia promulgar
era el orden nacional establecido por el presidente (Baro, 1981).

Luego de que Duarte dejara la presidencia, Alfredo Cristiani la asume en 1989 tras haber
ganados las elecciones como candidato del partido ARENA, cuyo expediente supone unas
buenas relaciones con Estados Unidos y por consiguiente un ejército bien entrenado,
dispuesto a atacar a todos aquellos que profesaran el comunismo, el socialismo o

simplemente se autodenominaran revolucionarios (Gonzalez, 1999). No obstante, el FMLN
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desplegd todas sus potencialidades sobre la guerra las cuales se vieron fortalecidas por la
articulacién de los miembros de las organizaciones populares que habian sido sobrevivientes
de la represion. Asi, no solo se convirtieron en cuadros guerrilleros, sino que serian ademas
su base social fundamental, su fuente de abastecimiento y la garantia de supervivencia
material. Esto permitié que el FMLN se convirtiera en una guerrilla fuerte capaz de
enfrentarse a las Fuerzas Armadas Salvadorefias, lo que significaba enfrentarse directamente
con Estados Unidos (Gonzales, 1999).

Sin embargo, en 1989 se da una nueva Ofensiva Final lanzada por el FMLN la cual pretendia
generar efervescencia sobre los sectores populares para que salieran a las calles, ademas, que
un sector de la Guardia Nacional se adhiriera a las tropas del Frente, lo cual no sucedio.
Después del 16 de noviembre de 1989 se da el asesinato por parte de las tropas del ejército
de los jesuitas Ignacio Ellacuria, Segundo Montes, Armando Lopez, Juan Ramén Romero,
Ignacio Martin-Bard, Joaquin Lopez y LApez y las colaboradoras Elba Ramos y su hija Celina
Maciret (Purrer, 2015). De este modo, la ofensiva lanzada por el FMLN dejo entrever que no
iba a existir una victoria de un bando, sino que la guerra seguiria prolongandose y eso dejaria
costos socioecondmicos sobre el pais. A partir de esto, luego de la iniciativa de la Iglesia
Catdlicaen la promocion de los didlogos de paz, se negoci6 el fin del conflicto entre el FMLN
y el partido ARENA cuya cabeza era el presidente Alfredo Cristiani que desencadenaron en
los acuerdos de Nueva York de 1991 y de Chapultepec en 1992. En este Acuerdo se pactan
algunas reformas, entre ellas, la constitucion del Frente Farabundo Marti para la Liberacion
Nacional como partido politico.

3. EL PAPEL DE LA IGLESIA CATOLICA SALVADORENA

Hasta los afios 60 en El Salvador, la Iglesia Catdlica habia sido una institucion abiertamente
anticomunista, conservadora y que respaldaba los intereses dominantes, para lo cual
determinaba la vida de los campesinos como una vida que debia ser vivida en medio de la
pobreza, pues el paraiso llegaria luego de haber padecido cada una de las consecuencias de
la exclusion econémica y politica (Ibarra, 2015). En este sentido, se caracterizo por ser una
Iglesia que estigmatizaba los procesos dentro de los cuales los campesinos se levantaban en

torno a sus demandas, catalogandolos como comunistas (Gonzélez, 1999). Dentro del
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periodo de delimitacion de la investigacion -1970 a 1992- surgieron cambios dentro de la
doctrina de la Iglesia producto del Concilio Vaticano Il, la Conferencia Episcopal de
Medellin y de Puebla. Es entonces como la Iglesia salvadorefia dio un giro frente a la doctrina
tradicional para presentarse como una Iglesia al servicio de los oprimidos, de los excluidos y

en contra de las condiciones que generaban miseria (Gonzélez, 1999).

Por medio de cuatro categorias de analisis planteadas por Pacheco (2016), se da cuenta del
papel que desemperio la Iglesia Catdlica salvadorefia dentro del periodo prerrevolucionario,
durante la Guerra Civil y el proceso de negociacion entre las partes en conflicto. Se
identificaran entonces las relaciones entre la iglesia global y la iglesia local teniendo en
cuenta el nivel de autonomia de la ultima, la politica trazada desde la iglesia global y el papel
en la intervencion de la iglesia local frente a la guerra, la forma en la que esta intervencién
la convierte en una victima o en un agresor dentro del enfrentamiento armado y el rol

desempefiado en el proceso de negociacion.

3.1. La relacion con Roma y el nivel de autonomia de las Iglesias locales-

nacionales.

Esta primera categoria hace referencia a la relacién entre las autoridades eclesiasticas del
orden global -el Papa y el Colegio Episcopal-, el orden local -Obispos y Conferencia
Episcopal- y el nivel de autonomia del nivel local frente a las orientaciones del nivel global
(Pacheco, 2016). Se trata entonces de la relacién entre un nivel centralizado, un nivel
descentralizado y la posicion que asume este segundo segun las orientaciones de Romay el
contexto en el que se desenvuelve. Para este caso, podemos hablar de encuentros y
desencuentros entre ambas partes, teniendo en cuenta que la Iglesia Cat6lica no es un bloque

monolitico.

Como ya se menciond, la Iglesia Catolica de El Salvador, hasta los afios 60 habia actuado de
una forma en la que respaldaba la oligarquia terrateniente y el sector militar que controlaba
el poder politico. Sin embargo, desde el Concilio Vaticano Il esta postura empieza a transitar
producto de una diversidad de debates internos en torno al papel de la Iglesia Catolica frente

a las realidades sociales y politicas de su contexto. En el momento del Concilio Vaticano 1l
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existio una afinidad en la relacion entre el Papa Pablo 1y en general del Vaticano respecto
alos Obispos y la Conferencia Episcopal Salvadorefia. Sin embargo, es en 1968 que se genera
una ruptura producto de las reflexiones y debates producidos por la CELAM de Medellin.
Esta Conferencia retoma los cambios producidos en el Concilio Vaticano 11y los profundiza,
de manera que la Iglesia Catdlica salvadorefia rompe con su labor tradicional y monolitica,
acercandose a los sectores populares empobrecidos (Grenni, 2015). Monsefior Rosa Chavez
lo afirma de la siguiente manera: “Medellin generé muchas complicaciones en la iglesia

nuestra. Aqui hubo una fuerza muy especial” (Comunicacion personal, 1 de mayo de 2017).

De esta forma se empieza a configurar un sector de la Iglesia Cat6lica que respaldaba la
Conferencia de Medellin y asumia el compromiso con los pobres segun sus reflexiones y
debates. Uno de estos compromisos era que la Iglesia tenia “el deber de anunciar la liberacion
de millones de seres humanos, (...) ayudar a que nazca esa liberacion” (Romero y Rivera,
1978, p.77) como parte de la evangelizacion. La vocacion del sector de la Iglesia que se
adhirid a esta Conferencia Episcopal asumio la opcién por los pobres como una forma de
cumplir con la accion eclesial de evangelizacidn. En este sentido, respaldd la libertad de
asociacion como una forma en la que los marginados podrian, por medio de la organizacion
popular, transitar hacia los caminos de la justicia (Riveray Damas, 1978). A su vez, constatd
que la fe cristiana debe ser una inspiracion para la accién politica de los laicos (Rivera y
Damas, 1978).

No obstante, frente a esta ruptura entre un sector de la Iglesia Catélica salvadorefia con Roma,
existié un sector eclesial organizado en el Movimiento Tradicional Catdlico que respaldo las
orientaciones del Vaticano y dividié la iglesia local. Este sector tradicional responsabilizé a
los sacerdotes que tenian afinidades con la Conferencia de Medellin y por ende con la
Teologia de la Liberacion, “de la formacion de una iglesia ‘Popular’, que no es mas que el
apéndice subversivo y divisionista de la Santa Iglesia Catdlica y que también ha sido
condenada por el Papa” (Movimiento Tradicional Catolico, 17 de diciembre de 1984, p. 965).
Consideraba este Movimiento Tradicional Catélico que lo que esta Iglesia estaba
promoviendo era el odio de clases para dar paso a la introduccion de un “comunismo ateo”

(Movimiento Tradicional Catélico, 17 de diciembre de 1984, p. 965) dentro de un pais
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catolico. Era entonces deformacion de la fe catdlica al servicio de ideologias politicas que le
hacian dafio a los catélicos y que era condenada por el Papa. En este sentido, se observa la
ruptura que tiene Roma y el Movimiento Tradicional Catélico con el sector de obispos de la

Conferencia Episcopal que asumieron el compromiso de Medellin.

Esta ruptura también puede observarse con Monsefior Oscar Romero, cuando Monsefior

Gregorio Rosa Chavez cuando afirma que

es ordenado obispo Monsefior Romero en el afio 1970, obispo auxiliar de esta ciudad:
San Salvador. Y el en su momento no tenia una vision positiva de Medellin porque
conocia las famosas relecturas, que decimos, con ciertas interpretaciones
parcializadas de Medellin. Incluso la atacO en el seminario catélico de la
Arquididcesis. También ataco a los jesuitas de la UCA en esa época (Comunicacion
personal, 1 de mayo de 2017).

Esto muestra que pese a que, como veremos mas adelante, Monsefior Romero fue parte de la
ruptura de las orientaciones de Roma y la actuacion de la Iglesia local, él mismo hizo parte
de los obispos que no estaban de acuerdo con la opcion proveniente de la Conferencia de
Medellin, incluso llegandola a atacar. Monsefior Romeo Tovar Astorga lo relata de la

siguiente manera:

Tenian opcion ideolodgica. Participaban del odio, pero no de la auténtica opcién que
humanice la vida del pobre. Mientras el pobre siga en la misma situacion y que yo no
haga nada para que el salga de esa situacion, es una opcion ideoldgica (Comunicacion
personal, 1 de mayo de 2917).

Sin embargo, como lo demuestra el articulo escrito por Monsefior Romero y Monsefior
Rivera y Damas (1978), Romero luego de ser nombrado Arzobispo de San Salvador como
sucesor de Luis Chavez y Gonzalez en 1977, empieza a hacer parte de los obispos que se

reconocen dentro de los postulados de la Conferencia de Medellin:

Desde ahi entendio finalmente Medellin, Monsefior Romero y lo aplicé en su pastoral.
Era tanto que su vision de Iglesia la tomo de Medellin: ¢qué iglesia sofiamos? (...)

gue sea una iglesia pobre, misionera y pascual, libre de todo poder, comprometida
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con la liberacion de los pobres (Mons. Rosa Chavez, comunicacion personal, 1 de
mayo de 2017).

De esta forma sucede una ruptura entre la iglesia local asociada a la Medellin y Roma. En
este momento el nuncio Emanuele Gerada (1973) y su sucesor, Lajos Kada (1980), no lo
apoyaron. Se presencio entonces una autonomia de la Iglesia Cat6lica salvadorefia frente a
las orientaciones del Vaticano, siguiendo con las posturas de Medellin y en consecuencia con

contexto social y politico que estaba aconteciendo en el pais.

Luego de asesinado Monsefior Romero, es designado en el arzobispado de San Salvador
Monsefior Rivera y Damas, tomando un papel reconciliador entre el orden global y el orden
local. Rivera y Damas asumid la posicion orientada por el Papa Juan Pablo Il, pero no solo
por su orientacion; también porque la realidad politica y social del pais asi lo requeria. Se
insta entonces, desde la Conferencia Episcopal de EI Salvador (15 de septiembre de 1980) a
prohibir a los sacerdotes y catdlicos la militancia en organizaciones politicas segun la
voluntad del Papa. Del mismo modo la Iglesia retoma la propuesta del Papa frente a la
necesidad del didlogo como una forma de salir al conflicto armado. La Conferencia Episcopal
de El Salvador (8 de agosto de 1985) decidié convocar al didlogo de manera que este
permitiera la humanizacién de la Guerra Civil para los sectores civiles que no hacen parte de
ella. Sin embargo, este didlogo no solo debia darse entre las partes sino al interior de la Iglesia

también. En palabras de Monsefior Rosa Chavez:

Esa parte es importante porque el papa Juan Pablo Il siempre apoyd a Monsefior
Rivera, siempre. Incluso cuando el didlogo comenz6 en La Palma en octubre del afio
84, el papa se pronuncio en la Plaza de San Pedro, citando una frase de Monsefior
Rivera: “las armas vienen de fuera, pero los muertos son todos salvadorefios”. El papa
repitié esa frase en ese angelus en apoyo al proceso de paz (comunicacion personal,
1 de mayo de 2017).

Se presenta una relacion de didlogo entre el nivel global y el nivel local de la Iglesia Cat6lica
por cuanto comparten la necesidad del dialogo en todo el mundo para eliminar las

confrontaciones armadas. Para el caso de El Salvador, el apoyo del Papa a la Conferencia
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Episcopal de El Salvador por su labor frente al didlogo fue importante porque la reforzaba y

construia los cimientos para la unificacion de esta.

3.2.La politica trazada desde Roma respecto al papel y al nivel de intervencion

en las Iglesias locales-nacionales frente a al conflicto.

En esta variable nos enfocaremos en la politica que surge desde el Vaticano producto de la
posicion del Papa frente al conflicto y a la posicion tomada por la Iglesia Catolica
salvadorefia en su intervencion en el periodo conflictivo (Pacheco, 2016). Tenemos entonces
aqui una politica trazada desde Roma inicialmente, como es el Concilio Vaticano Il, el
rechazo de Juan Pablo Il al movimiento de la Teologia de la Liberacion y su apoyo al didlogo
salvadorefio. Asimismo, una politica latinoamericana trazada desde las Conferencias de
Medellin y Puebla que va a determinar en la Iglesia salvadorefia otra forma de intervenir

dentro de la conflictividad.

Dentro de los primeros cambios determinados por el Concilio Vaticano, se permitié orientar
la atencion sobre la educacion civica y politica de los religiosos de manera que estos tuvieran
conciencia de la necesidad de participar en la politica (Romero y Rivera, 1978). Una forma
de trabajar por la concientizacion de los sectores populares se iba a dar por medio de la
fundacion de las Comunidades Eclesiasticas de Base entre los afios 1972-1973 (Purrer, 2015),
dentro de las cuales los jesuitas, por iniciativa del padre Rutilio Grande, empezaron a trabajar
en distintas zonas del pais como Chalatenango, Morazan, San Vicente, San Salvador,
Cuscatlan y La Libertad (Ibarra, 2015). Por otro lado, desde las Conferencias de Medellin y
Puebla, se establecen politicas encaminadas hacia la concientizacion, pero también a la
denuncia y a la exigencia de garantias de vida digna. Segun el documento de Medellin el
cristianismo debe trabajar por la justicia social (Conferencia Episcopal de El Salvador, 15 de
septiembre, 1980) y seguin el documento de Puebla la opcidn preferencial de este documento
debe respetar a los pobres de manera que puedan construir la forma de ser los protagonistas

de su propio desarrollo (Conferencia Episcopal de El Salvador, 15 de septiembre, 1980).

En este sentido, la pertinencia de la accion eclesial por medio de las Comunidades

Eclesiasticas de Base se concibié como una accién basada en la Palabra de Dios, la cual fue
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entendida como una palabra que no debia ser solo dicha y escuchada, sino también realizada.
En palabras de Romero y Rivera (1978, p.74) “la Palabra de Dios que alimenta la comunidad
eclesial es una palabra concientizadora y exigente”. Esta Palabra de Dios debia contribuir a
la concientizacion sobre la realidad nacional y al mismo tiempo dar herramientas para exigir
garantias de vida digna. En otras palabras, la accion eclesial de la Iglesia busco contribuir
con la liberacién de los oprimidos que se organizaban en torno a organizaciones populares
de caracter cristiano o no, con el objetivo de reclamar sus legitimos derechos. Se trataba
entonces de un momento critico en el que la Iglesia Catolica no podia dar la espalda de forma
indiferente. Segun la Carta Episcopal Conjunta del Episcopado Salvadorefio era ese momento
critico el “que nos obliga a hablar; pues, como Pastores, es nuestro deber orientar desde el
Evangelio para iluminar la realidad del momento con la Palabra del Sefior de la Historia” (15
de septiembre, 1980). De acuerdo con Monsefior Rosa Chavez “se lucho en tres frentes:
defensa de derechos humanos, influencia sobre la opinion publicay los pasos concretos hacia
la paz” (Citado por Purrer, 2015, p.144).

Sin estas cosas no hubiéramos tenido el proceso de paz que tuvimos. Cada domingo
la iglesia analizaba la realidad del pais, la coyuntura. Si usted ve las homilias al final
deciamos: “hechos de la semana” y ahi venia el andlisis de la coyuntura. Est4 por
escrito. Dialogdbamos con la prensa. Entonces eso se preparaba cada sabado con los
informes, el de derechos humanos y el de coyuntura. Con eso nosotros tomabamos
posicion el domingo (Monsefior Rosa Chavez, comunicacion personal, 1 de mayo de
2017).

Sin embargo, de acuerdo con esta posicién tomada por el sector de la Iglesia Catolica
salvadorefia a fin con la opcidn preferencial por los pobres y la Teologia de la Liberacion, el
sector tradicional se mantuvo en su posicion de denunciar y condenar esta actividad de la

Iglesia. De acuerdo con su reticencia al cambio afirmaban que

los comunistas infiltraron en la iglesia su maquinaria propagandistica de guerra
ideologica y militar, saliendo de alli como fruto venenoso la teoria mas avanzada del
comunismo marxista-leninista, entre cuyos autores encontramos aqui en El Salvador

al Jesuita J. 1. Ellacuria, con la conocida “Teologia de la Liberacion” que, gracias a
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Dios, ha sido condenada publica y repetidamente por el Santo Papa Juan Pablo |1
(Movimiento Tradicional Catélico, 17 de diciembre de 1984).

La intervencion de la Iglesia Catolica en el conflicto politico, social y armado de una forma
denunciante, exigente y concientizadora era percibida como una forma de introduccion del
comunismo en la doctrina catdlica. Sin embargo, segun la carta pastoral “Reconciliacion y
Paz” esto no era una forma de introducir el marxismo-lennismo dentro de la doctrina del
catolicismo, sino que era una forma de “describir la grave situacion que afecta casi a todos
los salvadorefios” (Conferencia Episcopal de El Salvador, 8 de agosto, 1985, p.2) y que de la
misma forma rechazaban todo tipo de violencia, bien fuera la proveniente por parte del
Estado o por los grupos insurgentes. Segun la misma carta pastoral “la violencia no se
justifica, aunque esté motivada en nobles impulsos de justicia y solidaridad, porque la
revolucién armada generalmente engendra nuevas ruinas, no se puede combatir un mal real
al precio de un mal mayor” (Conferencia Episcopal de El Salvador, 8 de agosto, 1985, p.5).
No obstante, reconocian que “la violencia que nos oprime es fruto de la corrupcion
generalizada en todos los estratos sociales y ésta, a su vez, es producto de una escuela sin

Dios y sin moral” (Conferencia Episcopal de El Salvador, 15 de septiembre, 1980, p.4).

De este modo, la Iglesia Catolica sostiene el hecho de no haberse parcializado por alguna de
las partes en conflicto. Su labor pastoral estaba encaminada al trabajo por los pobres, la
denuncia de los hechos que les acontecian, la exigencia de garantias de vida digna a ambas
partes para que cesara la violencia. Mas bien, como Monsefior Jesis Delgado lo sostuvo, la
Iglesia Catolica era parcial cuando se trataba de los pobres, frente a las partes enfrentadas en
el conflicto, era un actor neutral. Sin embargo, existieron sacerdotes, religiosos y personas
pertenecientes a organizaciones religiosas que debido a la represion dirigida al sector
religioso -de la cual hablaremos en el siguiente apartado- decidieron optar por la revolucion

armada, actuando como individuos méas no en nombre de la Iglesia Catolica (Purrer, 2015).

3.3.El rol desempefiado como victima-parte 0 como agresor-parte en el
conflicto armado
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El grado de vinculacion de la Iglesia Catolica con alguna de las partes en conflicto la
determinara como victima-parte o agresor-parte, asi lo afirma Pacheco (2016) cuando dice
que, en medio de la confrontacion armada, cuando la Iglesia tiende identificarse con alguno
de los actores enfrentados, se vuelve un poco mas dificil su rol como mediador o
reconciliador. De esta forma, establecer el grado de involucramiento de la Iglesia Cat6lica en
la situacion prerrevolucionaria y en la Guerra Civil permitird argumentar sobre una Iglesia
que, al solidarizarse con las causas populares, se convirtié en una lglesia martirial. “El -
monsefior Chavez y Gonzalez- decidio poner esta Iglesia en estado de concilio, la Iglesia
acepto el estado de concilio y lo cumplio, y pagamos el precio que fue el martirio” (Monsefior
Rosa Chavez, comunicacion personal, 1 de mayo de 2017).

La Iglesia Catolica en El Salvador optd por una opcion dirigida hacia los excluidos y su
liberacion. Esta posicion de la Iglesia salvadorefia, con respecto al apoyo y al incentivo de la
libre asociacion de sectores populares en torno a organizaciones religiosas que tenian como
objetivo la concientizacién de los campesinos y a partir de ella, una accién politica que
permitiera ser protagonistas de su propia liberacion trajo consigo unas consecuencias que la
van a configurar como una Iglesia martirial. El trabajo de las Comunidades Eclesiasticas de
Base, en cabeza del padre Rutilio Grande, fue importante en este aspecto, sin embargo, a raiz
de este y otros aspectos como la denuncia y la exigencia de garantias para el pueblo

salvadorefio, se convirtieron en objetivo de persecucion y represion.

Durante la década de los 70, la Iglesia Cat6lica habia empezado labores de concientizacion
sobre los campesinos empobrecidos producto de la desigualdad econdmica, a su vez, habia
denunciado las atrocidades que se venian cometiendo dentro del régimen. El Estado en
cabeza de los militares, dirigi la represidn hacia los sectores populares que se manifestaban
y protestaban respecto a la exclusion politica y economica. La iglesia catolica no fue ajena a
esto y por ende también fue victima de la represién hasta tal punto de ser perseguida porque
para el poder, supuestamente estaba alineada con la izquierda (Cardenal, 1995). De esta
forma, la primera vida religiosa que caeria a manos del regimen y su persecucion fue el padre

Rutilio Grande el 12 de marzo de 1977. Asi lo cuenta Monsefor Rosa Chavez:
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Entonces en tiempos de Monsefior Romero, mataron a los primeros sacerdotes. Uno
a las dos semanas de ser arzobispo, el padre Rutilio Grande. Otro a los 2 meses, él
joven Alfonso Navarro. Y cuando matan a Rutilio hay un comunicado de prensa, yo
lo redacté, por cierto, que se dio en la misa exequial donde se dice que no participaran
en un acto oficial si no se aclara el crimen de Rutilio. No se aclard y nunca él tuvo un
acto oficial, nunca. Nunca hubo una bendicion de un acto del gobierno o un actor
oficial. Entonces eran esas relaciones tensas con el gobierno porque el gobierno
estaba matado a tanta gente, incluso sacerdotes (Comunicacion personal, 1 de mayo
de 2017).

A raiz de estos asesinatos y de la persecucién a los sectores religiosos, las tensiones entre
Iglesia y el Estado aumentaron. Monsefior Romero, arzobispo de San Salvador, continu6 en
el trabajo que se habia propuesto de convertir la Iglesia en una Iglesia de los pobres y para
los pobres. De esta forma, su labor ante la represion y la desigualdad social en vez de cesar
va a continuar y se va a profundizar. Su palabra de exigencia y denuncia se va a alzar hacia
al poder pidiendo que se brindaran garantias para que la situaciéon conflictiva que estaba
viviendo El Salvador pudiera terminar sin enfrentamientos armados. “Esa es la mision que
tomd Romero como utopia de Iglesia y la construyé asi y el precio que pagamos fue alto, fue

el martirio” (Monsefor Rosa Chavez, comunicacion personal, 1 de mayo de 2017).

Pese a su rol como arzobispo, Monsefior Romero no dej6 de ser un objetivo para quienes
detentaban el poder politico. Su asesinato el 24 de marzo de 1980 se dio mientras oficiaba
misa en su lugar de residencia, en una capilla que quedaba dentro del Hospital de la Divina
Providencia, luego de que el dia antes, en su homilia denunciara los abusos de la policia y
dijera ‘... en nombre de Dios, pues, y en nombre de este sufrido pueblo cuyos lamentos suben
hasta el cielo cada dia mas tumultuosos, les suplico, les ruego, les ordeno en nombre de Dios:
iCese la represion!” (Romero, 1980). El asesinato del arzobispo de San Salvador ocasiono la
radicalizacién de los sectores populares, asi como de sectores religiosos que decidieron
ingresar a las organizaciones politico-militares. Las comunidades eclesiasticas de base se
distanciaron de la Iglesia Oficial conformando la Coordinadora de Iglesias Populares de

manera que colaboré estrechamente con la guerrilla (Purrer, 2015).
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Vemos en este punto de la discusion, una Iglesia que, por su labor eclesial enfocada en la
liberacion de los excluidos, se convirtio en un objetivo del establecimiento por considerarla
alineada con la izquierda y sus organizaciones. Esto desencadend en que los sectores
religiosos fueran perseguidos e incluso asesinados. Se presenta entonces como un actor
victima en su proceso de intervencion sobre la situacion conflictiva. No obstante, a partir de
esta represion de la cual los sectores religiosos no podian escapar y considerando que no
existian otras formas de defender la vida, algunos laicos y sacerdotes decidieron hacer parte
de la guerrilla convirtiéndose en agresores, pero no por parte del Estado, sino agresores que
cuestionaron el poder y la represion que ejerce el estado y utilizaron las armas como una

forma de defender su vida y la causa de los pobres frente a la accion represiva de los militares.

Sin embargo, la represion y la persecucion de actores religiosos no termind. La noche del 15
al 15 de noviembre de 1989, el Estado Mayor de la Fuerza Armada encarga la muerte de
Ignacio Ellacuria sin dejar testigos (Purrer, 2015). Esa noche se ejecutd una masacre en la
Universidad Centroamericana “José Simeo6n Canas” en la que murieron seis padres jesuitas:
Ignacio Ellacuria, Ignacio Martin Bard, Segundo Montes, Ramon Moreno, Armando Lopez

y Joaquin Lépez y Lopez. En este contexto, Monsefior Rosa Chavez afirma lo siguiente:

Vino el cardenal Etchegaray y le pidié a Rivera que fuera a Roma a hablar con el papa
a ver qué habia pasado con la muerte de los jesuitas porque después de que mataron
a los jesuitas el gobierno da una version falsa, le echa la culpa de la muerte a los
guerrilleros. Incluso manda informes a Europa a varios paises, un informe escrito
echando la culpa a la guerrilla y acusando a los obispos de acusar falsamente al

gobierno (comunicacion personal, 1 de mayo de 2017)

Segun Ulrike Purrer (2015) fueron los obispos Marco Revelo y Romeo Tovar Astorga
quienes viajaron con el secretario de la Conferencia Episcopal a Roma para convencer al
papa de que los jesuitas habian sido asesinados por la guerrilla. En este punto, los obispos de
la Iglesia Catdlica salvadorefia que no estaban de acuerdo con las posturas de quienes optaban
por los pobres, fueron quienes tomaron la posicion de agresores por parte del Estado al tratar

de encubrir la verdad de lo ocurrido con los jesuitas de la UCA.
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No obstante, la Iglesia Catolica no cedié ante las amenazas y las persecuciones. La Iglesia
cada semana preparaba una homilia en la que denunciaba los hechos atroces que en su
mayoria eran por parte del Estado. Esto se puede observar en la carta que envia el FMLN-
FDR a la Conferencia Episcopal de El Salvador. En ella afirman que “en 1984, de un total de
3,318 atentados contra civiles, 3,252 son imputados a las fuerzas gubernamentales y 39 al
FMLN; es decir, el 97.3% de los atentados contra civiles es responsabilidad del gobierno de
Duarte” (FMLN-FDR, 1985, p.10). Teniendo en cuenta esto, afirma Monsefior Rosa Chavez
“Nosotros preparabamos la homilia con Monsefior Rivera y a veces habia temas delicados y
¢l decia a veces: “por esta nos pueden matar, pero la tenemos que decir” (comunicacién

personal, 1 de mayo de 2017).

De este modo, podemos ver tres perspectivas desde las cuales la Iglesia Catolica salvadorefia
se presentd como victima-parte o agresor-parte. Como victima se presenta evidentemente
como una lIglesia que vivid el martirio producto del asesinato de sus lideres religiosos, asi
como de quienes hacian parte de las comunidades religiosas. Rescatamos tres casos
relevantes -sin desconocer los demas casos-, 1) el asesinato del padre Rutilio Grande en 1977,
2) el asesinato de Monsefior Oscar Romero en 1980 y 3) el asesinato de los seis jesuitas en
1989 que se convertiran en los martires de la UCA. Por otro lado, entendemos como agresor-
parte el hecho de que algunos sacerdotes hayan optado por la via de la insurreccion armada.
Sin embargo, hay que tener en cuenta que esto no fue una posicién demarcada por la Iglesia,
es decir, nunca hubo un fomento institucional de la Conferencia Episcopal o de la
Arquididcesis de San Salvador a hacer parte de las guerrillas, sino que se opcion personal
que tomaron los sacerdotes en su radicalizacion producto de la persecucion y la represién. Se
convierten entonces en agresores bajo los argumentos de la autodefensa legitima, pero
siempre desde una decision personal y no institucional. Asi mismo, se perciben agresores-
parte los sacerdotes de la linea tradicional que responden a los intereses del régimen. Es
entonces como encubrir la verdad de lo sucedido con los jesuitas de la UCA es percibido

como una actitud de agresion ligada a respaldar las acciones violentas del Estado.

3.4.El rol dentro del proceso de negociacion
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Para Pacheco (2016) esta variable es importante porque hace referencia al nivel de
participacion de la Iglesia Catdlica en la fase de negociacion y determina la forma en la que
puede llegar a convertirse en un actor importante luego de la firma de esta fase. Para este
caso, tenemos que la Iglesia Catdlica se configuro como un actor importante frente a esta
instancia. Su compromiso con el didlogo naci6 de la necesidad de dar una salida politica y
dialogada a la Guerra Civil, siendo apoyada esta iniciativa por el Vaticano en cabeza de Juan
Pablo I1. Al inicio de la Guerra Civil, los Obispos de la Iglesia (17 de octubre de 1980) lo

hicieron de la siguiente forma:

Profundamente consternados y conmovidos frente al cuadro de dolor que ofrece
nuestra querida patria, los obispos de El Salvador, venimos a ofrecer nuestra
mediacion entre la Junta Revolucionaria de Gobierno y la Coordinadora
Revolucionaria de Masas y el DRU, dada recientemente por la mencionada Junta de
Gobierno Revolucionaria (p.384).

Esta actitud de la Iglesia Catdlica en ofrecerse como mediadores del conflicto es vista de
buena forma por parte del Comité Ejecutivo del Frente Democratico Revolucionario (20 de
julio de 1982) de la siguiente forma: “nos complace encontrar en este llamamiento pastoral,
una justa preocupacion por el dolor y la angustia de nuestro pueblo, asi como la firme

conviccion de la necesidad de una solucion racional y pacifica a la crisis” (p.762).

Asi se empieza a configurar una posicion de la Iglesia comprometida con el dialogo y que es
respaldada por los sectores populares en vista de la necesidad e importancia que ello contiene,
pues por medio de la negociacion miles de personas podrian dejar de morir a causa de la
Guerra Civil. Asi, la Iglesia adquirié una responsabilidad relevante, pues traté6 de mediar
entre dos partes antagonicas que dificilmente cederian en sus posiciones mas radicales. Se
tratd de una responsabilidad dentro de la cual la Gnica parcialidad que pudiera existir seria la
de conseguir la paz. Asi lo expresa el FMLN-FDR (17 de agosto de 1985): “Sobre la
confianza politica, nuestros frentes consideran que al intermediario le corresponde una
responsabilidad importante, sin insuficiencias ni parcialidades en la manera en que se ha

desarrollado el proceso de dialogo™ (p.748).
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De este modo, surge una iniciativa dentro de la Iglesia Catdlica de promover un didlogo
general en donde se encuentren todos los sectores nacionales. Se llamé el Debate Nacional y
tuvo como objetivo construir un consenso sobre puntos fundamentales que favorecieran una
salida politica al conflicto y buscara remover las causas que lo originaron (Arzobispado de
San Salvador, 1988). Por medio de este, se convocaba a sectores religiosos, politicos,
empresariales, académicos, entre otros, para que se dialogara sobre las causas que habian
generado el conflicto armado y que se permitiera dar una solucion amplia al mismo. Pretendia
entonces recoger el aporte de las fuerzas sociales que asistieran al mismo buscando
vislumbrar el camino que pudiera generar una solucion pacifica entre las partes enfrentadas.

De esta forma, el FMLN respalda el Debate Nacional de la siguiente manera:

La comandancia General del Frente Farabundo Marti para la Liberacion Nacional
considera valioso el aporte de la jerarquia de la Iglesia, en la promocién amplia del
debate de un problema tan sentido por el pueblo, como es el de alcanzar una solucion

justa y digna al conflicto salvadorefio (p.2)

Existia entonces entre el FMLN un respaldo a la Iglesia Catdlica en aras de convocar a un
dialogo que permitiera llegar un acuerdo justo que permitiera una solucién digna al conflicto
salvadorefio donde fueran los salvadorefios quienes ganaran con el mismo. Existia ademas
una confianza entre la guerrilla y la Iglesia pues se compartia una base ética ya que esta
iglesia estaba bajo la influencia de la Teologia de la Liberacién. Segin Monsefior Rosa
Chévez “cuando hubo el didlogo fue facil entenderse con los guerrilleros, habia una base
ética que permitia tocar temas de fondo, no solo militares” (comunicacion personal, 1 de
mayo de 2017). De este modo, la negociacion continué a tal punto en que Alfredo Cristiani
excluyd a la Iglesia de la mesa de negociaciones, y quien continua las labores de mediacion
es la Organizacion Naciones Unidas (Purrer, 2017). Sin embargo, si bien la Iglesia fue
excluida de las negociaciones, esta no renuncio a su labor y realizd un seguimiento vigilante
donde denunci6 las decisiones que ponian en peligro el interés de las mayorias y proponiendo
alternativas (Cardenal, 1995).

Luego de esto, se consigue finalmente la firma de los Acuerdos de Paz de Nueva York en

1991y los Acuerdos de Chapultepec en 1992. Quedaba una labor pendiente luego de la firma
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de estos acuerdos: la reconciliacion. Para Rodolfo Cardenal (1995) no hubo tal reconciliacién
y la Iglesia Catolica salvadorefia no trabajé en ello. Esto puede ser explicado porque, aunque
se realiz6 una Comision de la Verdad, no existié un mecanismo juridico que pudiera otorgar
penas y juzgar a quienes habian cometido crimenes de lesa humanidad. De este modo, se
conocid la verdad de lo sucedido, pero no hubo un trabajo de despolarizacién del pais.
Monsefior Rosa Chavez lo explica asi:

AUn esta pendiente ese trabajo, pero la pauta era esa, porque vino la amnistia que no
permitié juzgar los crimenes de la guerra y yo recuerdo el momento en el que se
presenta el informe de la Comisién de la Verdad, que fue en el 93 y en ese momento

el gobierno rechaza el informe (comunicacion personal, 1 de mayo de 2017).

La férmula de perdon y olvido que instaurd la amnistia no permitié que se establecieran
mecanismos de verdad, justicia, perdon y reparacion. Las causas de la Guerra Civil no fueron
atacadas como hubiese querido la institucion religiosa, sin embargo, se alcanz6 algo
importante por medio de ello y fue el fin de los enfrentamientos armados. No obstante, la ley
de amnistia fue derogada en el afio 2016, lo que permite en la actualidad realizar
investigaciones y juzgar a quienes cometieron crimenes como el de la UCA. Para Monsefior
Rosa Chéavez este es un momento importante porque “estamos obligados a entendernos una

vez mas como paso con este tema de la guerra” (comunicacion personal, 1 de mayo de 2017).
CONCLUSIONES

Es necesario recuperar las memorias frente a los hechos que han causado enfrentamientos
armados al interior de los paises. Este ejercicio de memoria implica una rigurosidad que
permita evitar parcialidades y se pueda dar cuenta de los procesos, las condiciones y la falta
de garantias que se presentan anteriores a un conflicto armado. A su vez, es importante el
reconocimiento de la diversidad de actores que hacen parte de estos. El establecimiento y su
estamento militar, las organizaciones que ven en la insurgencia el Unico modo de alzar su
voz y poder dialogar ante un poder que los excluye y los invisibiliza. Este articulo buscé
comprender el rol de un actor importante en el desarrollo de la situacién prerrevolucionaria,

la Guerra Civil, el proceso de negociacion y lo que pudo haber sido la reconciliacion: la
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Iglesia Catdlica. Comprender este actor no es un fin en si mismo, sino que permite generar
reflexiones en torno a una institucion religiosa que, si bien puede ser jerarquica y doctrinal,
no establece una forma de accion homogénea. Comprender la Iglesia Catdlica salvadorefia
en estos tiempos, luego de 25 afios de firmados los acuerdos de paz, lejos de vincularla con
la izquierda o con los religiosos que ingresaron a la guerrilla, es importante porque permite
visibilizar un proceso que ain luego de dos décadas y media no ha finalizado. Permite
entender y generar propuestas metodologicas para afrontar las violencias que en el presente

se viven.

Dar cuenta de las acciones de la Iglesia salvadorefia no tiene como fin demostrar que la Iglesia
Catolica en todo el mundo debe optar por la misma posicidn, mas aun, lo importante de esto
es que la Iglesia Catdlica se adapte al momento social y politico para dar alternativas de
solucién que beneficien a las mayorias, catélicas o no. Permite ver otras formas de accion
eclesial que no se queden meramente en lo espiritual, sino que trasciendan a lo terrenal en
busca de la justicia y la equidad, fomentada por el amor al préjimo. Un amor al projimo que
debe ser profesado pero que también debe ser eficaz, es decir, debe trascender las barreras de
lo metafisico para acentuarse sobre las realidades de la actualidad permitiendo generar
reflexiones que permitan generar otras dindmicas de inclusion, posibilitando asi la

reconciliacion y el perdon.

De esta forma, se argumento sobre una Iglesia martirial; pero mas alla de esto, se recupera la
experiencia sobre una Iglesia que no le dio la espalda a su realidad social y buscé entenderla
a profundidad, presentando reflexiones y planteando alternativas para solucionar los aspectos
negativos de la misma. No buscamos esencializar su papel, pues desde luego la accion
humana esta cargada de contradicciones. Buscamos presentarla como una experiencia que
logré encaminar a un pais a la eliminacién de un conflicto armado y que por circunstancias
juridicas no pudo llevar a cabo la labor de la reconciliacion. Sin embargo, este abordaje
permitio establecer que fue una Iglesia que se puso al servicio de la causa de los pobres y
logro ser un actor determinante en la consecucion de los Acuerdo de Paz de Chapultepec de
1992.
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